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Resumen

Este trabajo trasluce los principios fundamentales de la filosofia
humanista, los que son aprehendidos en el Proyecto Educativo de la
Universidad Tecnoldgica Intercontinental (UTIC). En este trabajo se
presenta los principios y valores del pensamiento humanista de una
manera expositiva y analitica. Aqui se sostiene el valor de la dignidad,
el cual es un elemento esencial e inherente a toda vida humana. Esta
posicién abre la posibilidad de instalar un discurso acerca de la libertad
del hombre vy, sobre éste, asentar la condicién de la proyeccién del
hombre. Asimismo se reivindica la sociabilidad como dimensién
sustancial del hombre. El hombre es un ser eminentemente social, no
puede explotar y desarrollar sus loables potencialidades de manera
solitaria, él necesita de los demas no sélo para humanizarse, sino
también para construir una comunidad y sociedad mas igualitaria,
justa, solidaria y saludable. Asi el hombre viene considerado como fin,
no como medio, esto es como objeto. Aqui se establece las
condiciones de una relacidn de reconocimiento reciproco con los
demas.

Palabras claves: Dignidad, Libertad, Proyeccidon, Reconocimiento,
UTIC, Proyecto Educativo Institucional.
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Mombypykyre

Ko tembiapo ohechauka filosofia humanista pyenda tee, ofiembyatyva
Universidad Tecnoldgica Intercontinental Tekombo’e Aponde’ape.
Ipype ofiemyasdi humanismo pyenda ha mba’epora, ofiemohypy’li ha
ofiehesa’yjopyre. Ko’ape ofe’é tekokatu rehe, ha’éva yvypdra rekoite
ha rekovesa. Upe guive ikatuta ofefie’é yvypdra rekosaso rehe, ha,
hi’ari, oiembohape henondera. Yvypdra ningo oiko atype, péva heko
tee, ha'efio rei ndaikatui oguerojera ha omohendi opa mba’e ha’e
ikativa ojapo. Ha’e oikotevé ambuekuéra rehe, ndaha’éi oiko hagua
mdvaramo ano, avei oguerojera hagua tekoha hekojoja, ojokupyty ha
hesdiva. Péicha yvypdéra ohupyty tekokatu, ha’éva ikerayvoty afietete.
Ko’dpe ofemohenda mba’éichapa yvyporakuéra ojohechaukuaa
ambue hapichakuéra ndive.

Mba’e mba’e rehepa ofe’é: Tekokatu, Tekosd’y, Tenonderd,
Jehechakuaa, UTIC, Tekombo’e Aponde’a.

Abstract

This work portrays the fundamental principles of humanistic
philosophy, which are contained within the Educational Project of the
Intercontinental Technological University (UTIC). In this paper, the
principles and values of humanist thought are exhibited and presented
analytically. Here the value of dignity, essential and inherent to all
human life situations, applies. This platform opens the possibility to
establish thoughts about the freedom of man, and more importantly,
resolves the condition and the trajectory of man. Sociability is also
portrayed as a substantial dimension of man. Man is an eminently
social being, and thus cannot capitalize upon and develop his laudable
potential alone; he needs others not only to humanize himself, but
also to build a more equal, just, supportive, and healthy community
and therefore society. Thus man is considered as an end, not a means,
denoting purpose. Here lie the conditions of a relationship of mutual
recognition between states.

Keywords: Dignity, Freedom, Trajectory, Recognition, UTIC,
Institutional Education Project.
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Filosofia subyacente en el Proyecto Educativo de la
Universidad Tecnolégica Intercontinental

éPor qué es importante una filosofia institucional? La filosofia
es, segun Platon (1992, p. 339) “un conocimiento en el que estén
reunidos, a la vez, tanto el producir como el saber usar eso que se
produce”. El conocimiento filoséfico es un tesoro de la humanidad,
puesto que ahi se concentra no sélo las meditaciones sobre el hombre,
el mundo y Dios, sino también las experiencias mas notables, que
favorecen la convivencia del hombre dentro de la sociedad.

La UTIC hurga en la historia del pensamiento y extrae de ella
aquellos conocimientos mds sobresalientes acerca del hombre, los
cuales podrian ayudar para orientary estimular con ahinco y seguridad
su quehacer educativo. Una filosofia, que trata de tomar lo mejor
tedrica y practicamente del depdsito del conocimiento -como sefala
Platéon-, manifiesta, por un lado, las convicciones antropoldgicas y
éticas de la Universidad; por otro lado, muestra un horizonte definido
hacia adénde debe conducir su gestion pedagdgica y administrativa.
Dentro de este marco la UTIC asume en su mision, vision y valores los
principios humanistas, los cuales se encuentran en el depdsito de la
tradicion de la cultura occidental, y que ilumina el tipo de hombre que
la UTIC propicia formar.

Este trabajo indica algunas posiciones fundamentales cristiano-
humanistas respecto al hombre, que han sido aprehendidas por la
UTIC en su Proyecto Educativo Institucional (PEl). En él se destaca la
dignidad como fundamento y razén de ser del hombre. Con la dignidad
de cada persona no sélo es colegida la libertad y solidaridad como
valores, sino la considera como dimensiones primordiales de cada
persona. Se concibe al hombre como fin Gltimo de toda accién. El exige
ser considerado como “sujeto”, y se resiste ser aprehendido “medio”
u “objeto”.

Propuesta humanista en la Educacion Superior

La formaciéon humanista subyace en las bases de los sistemas
educativos, cuya mision y vision propugnan una formacidn integral de
las personas; la formacion meramente cientifico-técnica desarrolla
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solo unas dimensiones de la vida de las personas y descuida otras,
entre ellas la de las humanistas. La educacidn en las ciencias humanas
no sdélo es importante para la formacidn integral de los estudiantes,
sino también estd en la base de la construccién de una nueva cultura
de convivencia social. Esta es la conviccién de la UTIC y también la de
la ensefianza pregonada por los grandes organismos planetarios de la
Educacion. El Preambulo de Constitucion de la UNESCO subraya con
énfasis esta perspectiva humanista de la educacion:

Que la amplia difusion de la cultura y la educacién de la
humanidad para la justicia, la libertad y la paz son indispensables a
la dignidad del hombre y constituyen un deber sagrado que todas
las naciones han de cumplir con un espiritu de responsabilidad y de
ayuda mutua.

El articulo 24 de la Conferencia Mundial sobre la Educacion
Superior (2009) reitera ese enfoque humanista de la Educacion con los
siguientes términos: “La cooperacién internacional en materia de
educacion superior deberia basarse en la solidaridad y el respeto
mutuos y en la promocidn de los valores del humanismo y el didlogo
intercultural”. Siguiendo la misma linea de pensamiento, Bokova
(2007), Directora general de la UNESCO, habla de un nuevo
humanismo, en el cual menciona aspectos emergentes importantes de
la problematica social planetaria, que necesitan cuidados y respuestas.
Este nuevo humanismo debe velar por la “igualdad” social, la
“participacidn [...] en nuestro destino comdun [...], la igualdad entre
hombres y mujeres (igualdad de género) [...], una mejor gestion de
nuestro entorno natural [...], la proteccion de la diversidad bioldgica
[...], y apoyar el desarrollo de los paises mas pobres”.

El concepto “humanismo”, que viene acufiado en los dos
documentos citados, conlleva contenidos sublimes acerca del hombre,
pero ese es un concepto negativo. El «ismo» connota exageracion vy,
sobre todo, tiende a defender posturas o posiciones extremas; por
esta razdn Heidegger asevera que “se desconfia ya desde hace tiempo
de los «ismos»” (1970, p. 10). La expresion “humanista” responde con
mayor satisfaccion al propdsito de este trabajo. Desde la formacion
humanista se concibe al hombre desde un pensamiento abierto y
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positivo. Implica mantener la mirada sobre la constitucién esencial del
mismo. Pero, éiqué es lo esencial del hombre? Heidegger (1917)
responde como sigue:

La esencia del hombre descansa en la ec-sistencia. Lo que
importa es ésta esencialmente, es decir, desde el ser mismo,
por cuanto que el ser acontece y apropia al hombre como el
ec-sistente para la vigilancia de la verdad del ser en esta
misma? (p. 44).

La esencia del hombre es la existencia; puesto que sobre ésta
descansa, en primer lugar, la condicidn de posibilidad de todas
las determinaciones reales y posibles del hombre; y, en
segundo lugar, la existencia establece un fundamento, que
permite asir y defender la dignidad del hombre como principio
y fin de los valores; vale decir que la justicia o la libertad y los
otros valores cobran sentido sélo a partir de la concepcion de
la dignidad del hombre, aunque no siempre ésta es
considerada y valorada como debiera, porque requiere una
concepcidn mas precisa y certera de quien sea el hombre; por
esta razon Heidegger (1970) afirma que “el Gnico pensamiento
es mas bien el de que las mads altas determinaciones de la
esencia del hombre no han experimentado la peculiar dignidad
del hombre”? (p. 26). La aprehensiéon de la dignidad del
hombre, quizds no atraviesa tanto por una concepcién
cognitiva, sino, mds bien, por un reconocimiento pleno de la
existencia del otro.

El Proyecto Educativo Institucional (PEI) de la Universidad
Tecnoldgica Intercontinental (2012) “se adhiere al pensamiento
propio del humanismo cristiano”, en éste fundamenta su mision,
visiény valores. Ahora bien, ¢ cudles son las implicancias de un enfoque

1 Das Wesen des Menschen berhut in der Exsitenz. Auf diese kommt es wesentlich,
das heifft vom Sein selber her, an, insofern das Sein den Menschen als den ek-
sistierenden zur Wachterschaft fiir die Wahrheit des Seins in diese slbst ereinet. P. 37.
2 Vielmehr ist der einzige Gedanke der, dap die héchsten humanistischen
Bestimmungen des Wesens des Menschen die eigentlich Wiirde des Menschen noch
nicht erfaren. P. 22.

ARANDU-UTIC - Revista Cientifica Internacional - Vol. Il, Namero 1, 2015 - ISSN 2311-75-59



244 < Abelardo Montiel

humanista en la Educacion Superior? La educacion humanista hace
hincapié, segin Martinez Minguélez, a las siguientes dimensiones del
hombre:

Unicidad de cada ser humano, tendencia natural hacia su
autorrealizacion, libertad y autodeterminacidn, integracién de los
aspectos cognoscitivos con el area afectiva, conciencia y apertura
solidaria con los demds seres humanos, capacidad de originalidad y
creatividad, y jerarquia de valores y dignidad personales (2008, p.
213).

Estas expresiones indican sustancialmente los rasgos que deben
ser desvelados y explotados por una educacién humanista.

Dignidad del hombre

El PEI de la UTIC “sostiene que el hombre es un ser digno, libre
y social y que, como tal, debe ser el centro de atencién y referencia
final de todo acontecimiento socio-histdrico” (2012). La UTIC con estas
expresiones asume la dignidad de las personas tanto como punto de
partida como meta de todas sus actividades.

En la ensefanza biblica el hombre ocupa un lugar central dentro
de la creaciéon. Después de Dios él es el amo de la creacién. El hombre
es un ser absolutamente sui generis, viene considerado como una
criatura excepcional. En el Salmo 8 el salmista se pregunta:

¢Qué es el hombre, para que te acuerdes de él, el ser humano,
para darle poder? Lo hiciste poco inferior a los dngeles, lo coronaste
de gloriay dignidad, le diste el mando sobre las obras de tus manos,
todo lo sometiste bajo sus pies.

El hombre es una creatura especial de Dios. Este le dio dignidad,
qgue conlleva estima y amor. Dios le doté de inteligencia, capacidad y
voluntad para dominar y transformar la creacién, por consecuencia,
crear cultura. El es un ser privilegiado respecto a otros seres en la
creacion, vale decir, es un ser sin igual entre todo lo creado.

La visidn biblica del hombre no sélo es asido integramente en el
Renacimiento, sino también esta impregnada en la cultura del mundo
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occidental. Pico Della Mirandola3, filésofo italiano del siglo XV, quien
legara al bagaje cultural occidental los nobles pensamientos
humanistas de  sus  coterraneos florentinos, presenta
excepcionalmente el icono de la identidad del hombre.

Oh Adan, no te he dado ni un lugar determinado, ni un aspecto
propio, [...]. Te he puesto en el centro del mundo para que mas
comodamente observes cuanto en él existe. No te he hecho ni
celeste ni terreno, ni mortal ni inmortal, con el fin de que tq,
como arbitro y soberano artifice de ti mismo, te transformases
y plasmases en la obra que prefirieses. Podrds degenerarte en
los seres inferiores que son las bestias, podras regenerarte,
seglin tu dnimo, en las realidades superiores que son divinas®*
(1994, p. 8-9).

La filosofia humanista ubica al hombre en el centro de toda
accion. A su alrededor gira todo lo existente. El hombre es co-creador,
porque su condicién se impone sobre los demas seres existentes en la
tierra. El humanismo defiende la posicidon antropocéntrica, vale decir,
conlleva un reconocimiento de la dignidad como una realidad
incuestionable del hombre. iQué significa dignidad? La dignidad de
una persona estd enraizada en su propio ser. La dignidad es el valor
que posee cada persona desde su misma concepcion, esto es, desde el
origen formativo en el seno de su madre. A partir de aqui él adquiere
su condicidon de respetabilidad. La persona es un ser respetable por el

3 El periodo, en el que surgio la literatura de (Dante Alighieri, Petrarca, Boccacio), del
arte (Leonardo da Vinci, Rafael Sanzio, Miguel Angel etc), de la arquitectura (Filippo
Brunelleschi), de la filosofia (Lorenzo de Medici, Picco de la Mirandola, Nicolas
Magquiavelo, Marsilio Ficino etc.), es considerado renacentista, porque fue la época en
la cual reflorecid la cultura griego-romana. Estos grandes autores nacieron, vivieron y
murieron en la Toscana, territorio italiano.

4 “Non ti ho assegnatto, o Adamo, né una sede precisa né una aspetto particolare né
una funzione especiale, [...].Ti ho posto al centro dell’universo affinché di li tu scorga
piu agevolmente tutto cio che nell’'universo esiste. Non ti ho fatto né celeste né
terreno, né mortale né immortale, affinché ti foggi da te estesso la forma che
preferiste, come un libero e nobile modellatore e foggiatoredi te stesso. Potrai
degenerare verso gli esseri inferiori, i bruti, o rigenerarti verso i superiori, i divini, a tuo
esclusivo giudizio”.
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solo hecho de existir, porque lleva en si una reputacién, una
magnificencia y un valor sin igual.

La Libertad y proyeccion del hombre

El pensamiento humanista defiende y afianza primordialmente
la libertad, la cual es una condicidn constitutiva del hombre, o sea la
libertad es inherente a su misma dignidad. El es un ser libre. éEn qué
consiste la libertad del hombre? La libertad es la capacidad del hombre
para escoger entre una cosa u otra. A partir de esa eleccién él crea las
condiciones de posibilidades basicas para la vida. La libertad estimula
constantemente a las personas para optar por lo que el hombre
considere mejor. Sin la libertad no existe perspectiva, ni esperanza de
felicidad. He aqui el testimonio de San Agustin de Hipona, quien
dilucida en sus confesiones acerca de la esencia de la libertad y, a su
vez, saca a relucir el origen del mal. ¢ Dénde radica el mal del hombre?

Yo me esforzaba cuanto podia para entender lo que habia oido
decir, esto es, que el libre albedrio de nuestra voluntad era la
causa del mal que obrabamos, y la rectitud de vuestro juicio la
causa del mal que padeciamos [...]. Me levantaba algin poco
hacia vuestra luz al saber yo con tanta certeza que tenia mi
voluntad propia, como estaba cierto de que tenia vida. Asi
cuando queria o no queria algo, estaba ciertisimo de que yo
mismo, y no otro, era el que queria o no queria aquello; y ya
casi conocia que estaba alli la causa y principio de mi pecado
(1972. Libro. VII. Cap. Ill. 5.).

La concepcién del mal en el pensamiento de San Agustin estd
enraizada en la voluntad del hombre, o sea en la libertad de la
voluntad. De este modo San Agustin rechaza totalmente la doctrina
maniquea®; la cual afirma que existe un Dios, del que emerge el mal y
otro, de quien surge el bien. EI mal no existe como entidad, esto es no

5 El maniqueismo es una doctrina o una corriente filoséfico-teoldgica, que defendia,
por un lado, la idea de la existencia de un dios bueno que inspira y estimula la bondad
de la creacidn; mientras que, por otro lado, postula la existencia de un dios malo, que
se constituye fuente de todos los males. El maniqueismo defiende una divinidad que
es fuente de todo lo bueno, y otra que es fuente de todo lo malo.
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tiene un fundamento en si mismo; pues él solamente se manifiesta a
través de las acciones libres del hombre. Esta estrechamente asociado
con el libre arbitrio. Cuando una persona escoge emprender una
accion beneficiosa a favor de otra persona, entonces opta por el bien.
La voluntad, gracias a la libertad, escoge el bien. Por el contrario si una
persona impulsa una accién destructora tanto en contra de si misma
como en contra de otras, entonces decide por el mal. El mal se
constituye como una limitacion del bien. En otros términos, el hombre
desea y quiere..., pero no todo lo que él desea y quiere le es
conveniente. Si el objeto de la volicién y la eleccién de su voluntad le
es beneficioso (fisico, psiquico, espiritualmente), entonces esa
eleccidén es algo bueno; pero si sucede lo contrario, es algo malo y va
en detrimento de su persona, porque esa eleccién le hace sufrir. San
Agustin nos ensefa que la libertad influye sobre la voluntad para que
ésta se determine por un bien especifico u otro.

Santo Tomas de Aquino, otro notable exponente de la filosofia
y teologia cristiano-humanista, acepta basicamente la tesis de la
libertad de San Agustin. Tomas considera la libertad como una realidad
inherente al ser humano: “El hombre posee libre arbitrio; de lo
contrario, serian inutiles los consejos, las exhortaciones, los preceptos,
las prohibiciones, los premios y los castigos” (1959, 1qg. 83. a.1). ¢Qué
entiende Santo Tomas por libre arbitrio? El sostiene que es “[...] un
acto, sin embargo, en el uso corriente llamamos libre albedrio a lo que
es principio de este acto, es decir, aquello en virtud de lo cual el
hombre juzga libremente” (1959, 1q. 83 a.2). El “acto” expresa el aqui
y ahora de la accidn. El alcance del acto en si se reduce al momentoy
al espacio de la accion concreta; pero la base es el “principio de ese
acto”, el cual es intrinseco, permanente e indeterminado. El principio
es la causa del acto, es la fuente del acto bueno o malo.

Los pensadores existencialistas como Kierkegaard, Heidegger,
Jaspers, Marcel, Sartre y otros, no sélo han valorado dentro de sus
sistemas de pensamientos la libertad, sino ella constituye un elemento
fundamental en sus filosofias.
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Heidegger, el fildsofo mds importante del siglo XX, quiza incluso
del milenio como sostiene Levinas®, se ocupd suficientemente del
concepto de libertad, porque ésta cumple un rol preponderante
dentro de su pensamiento. He aqui un pdrrafo de Ser y Tiempo donde
Heidegger manifiesta claramente los rasgos de libertad, que surgen del
ser del Dasein:

El Dasein es cada vez su posibilidad, y no la “tiene” tan sélo a
la manera de una propiedad que estuviera-ahi. Y porque el
Dasein es cada vez esencialmente su posibilidad, este ente
puede en su ser “escogerse”, ganarse asi mismo, puede
perderse, es decir, no ganarse jamas o sOlo ganarse
“aparentemente”’ (2003, p. 68).

El “Dasein” es un sustantivo aleman que significa existencia;
estd compuesto de dos palabras: “Da”, por un lado, y “sein”, por otro
lado. El primero es un adverbio de lugar: Ahi, aqui, aca. El segundo es
un verbo en su caracter infinitivo, el cual se traduce al espafiol como
ser o estar. El “Dasein”, o “Ser ahi” como traduce al espaiol José Gaos,
asi como viene aprehendido por Heidegger se refiere Unica y
exclusivamente a la existencia del hombre.

El “Dasein” es en cada caso su posibilidad (Méglichkeit), y no se
limita a “tenerla” como una peculiaridad, a la manera de un objeto,
sino le condiciona y le determina en todo tiempo. Y por ser en cada
caso el “Dasein” esencialmente su posibilidad, puede este ente trazar
su propio horizonte, es decir puede hacerse o construirse dentro de su
entorno, o sea dentro del mundo. El hombre es el Unico ser, a quien le
va su propio ser, por esta razén él es tal y posee libertad. El hombre es
posibilidad. Esta es la condicién, para que él escoja, elija y pueda
ganarse o perderse a si mismo.

6 Cfr. Levinas. E. Filosofia, Justicia y amor. En Studi Filosofici. Topologik n2 6.

7 «Dasein ist je seine Moglichkeit und es “hat” sie nicht nur noch eigenschaftlich als
ein Vorhandenes. Und weil Dasein wesenhaft je seine Moglichkeit ist, kann dieses
Seinde in seinem Sein sich selbst “Wahlen”, gewinnen, es kann sich vertieren, bzw, nie
und nur “scheinbar” gewinnen». Cfr. Heidegger. Sein und Zeit. S. 42.
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Sartre radicaliza la idea de libertad de Heidegger y ensefia que
el hombre no puede desentenderse de su libertad, puesto que él es
por naturaleza libre. Sartre sostiene al respecto, que “de hecho, somos
una libertad que elige pero no elegimos ser libres: estamos
condenados a la libertad,[...], arrojados en la libertad[...]” (1981, p.
597).

La libertad es el fundamento de la proyeccion del hombre. El
poder ser es la condicidon de posibilidad de la proyeccion. El hombre es
un ser inacabado, por eso sus perspectivas son infinitas. Es un continuo
proyecto, que le permite determinar su existencia en el mundo. El
hombre es el Unico animal, quien no posee barreras en su paso, salvo
la muerte que le corta totalmente su proyeccién. Dice Sartre:

El hombre es el Unico que no sdlo es tal como él se concibe,
sino tal como él se quiere, y como él se concibe después de la
existencia, como él se quiere después de este impulso hacia la
existencia; el hombre no es otra cosa que lo que él se hace.
Este es el primer principio del existencialismo (1999, p. 31).

El hombre es lo que él desea llegar a ser. La concepcion
antropoldgico-existencialista se caracteriza por su absoluta
aperturidad, la cual se contrapone a la visién cerrada o determinista
del hombre; asi como ensefian algunas corrientes filosoficas e incluso
el pensamiento cristiano. El pensamiento materialista marxista es
mecanicista, puesto que, segin Gevaert “la materia es la matriz Ultima
de toda realidad y en particular de toda expresion humana” (1981, p.
121). Dentro de esta posicion no se puede hablar de libertad y, por
consecuencia, de proyeccion. El cristianismo también, aunque por via
totalmente diferente, se encuentra dentro de una posicién
determinista. La doctrina teoldgico-filosdfica del cristianismo defiende
la precedencia y preeminencia de la esencia del hombre sobre la
existencia. Cada persona, segun la doctrina cristiana, existié desde
siempre como proyecto en la mente de Dios. La persona no es fruto
del azar, no es fortuita, sino obedece a un plan, a un proyecto de Dios.
La existencia es una consecuencia de su esencia. La persona, imagen y
semejanza de Dios, debe intentar ser lo que su esencia le ordena ser.
Su existencia estd determinada por su esencia. La antropologia
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existencialista-humanista, sin embargo, aboga por la primacia de la
existencia del hombre sobre la esencia. Sartre describe esta realidad
de la siguiente manera: “Pero la libertad no tiene esencia. No esta
sometida a ninguna necesidad légica; de ella deberia decirse lo que
dice Heidegger del Dasein en general: «En ella la existencia precede y
determina a la esencia»” (1981, p. 543). La existencia del hombre no
tiene condiciones, no conoce limites. Su existencia es su esencia, por
eso el hombre es lo que él desea ser. Es constructor de su propio
destino.

Heidegger ilustra con fehaciente radicalidad la condicidon
proyectante del hombre; esta proyecciéon es posible a raiz de la
primacia de la existencia sobre la esencia del Dasein.

El proyecto es la estructura existencial de ser del dmbito en
que se mueve el poder-ser-fictico. Y en cuanto arrojado, el
Dasein lo esta en el modo de ser del proyectar. El proyectar no
tiene nada que ver con un comportamiento planificador por
medio del cual el Dasein organizara su ser, sino que, en cuanto
Dasein, el Dasein ya siempre se ha proyectado, y es
proyectante mientras existe® (200, p. 169).

La proyeccidn forma parte de la estructura misma del hombre,
por eso éste se proyecta necesariamente en el mundo. No depende de
su libre arbitrio, porque él es un ser arrojado (Geworfen) en el mundo
y desde ahi se pone de pie y escoge su rumbo, se proyecta. Este
proyectarse permite, en expresiones de Sartre la cotidiana
construccion del hombre.

El hombre es ante todo un proyecto que se vive
subjetivamente, en lugar de ser un musgo, una podredumbre
o una coliflor; nada existe previamente a este proyecto; nada

8 Der Entwurf est die existenziale Seinsverfassung des Spielraums des faktischen
Seinkdnnens. Und als geworfenes ist das Dasein in die Seinsart des Entwerfens
geworfen. Das Entwerfen hat nichts zu tun mir einem Sichverhalten zu einem
ausgedachten Plan, gemaR dem das Dasein sein Sein einrichtet, sondern als Dasein hat
es sich je schon entworfen und ist, Solange es ist, entwerfend. Cfr. Heidegger. Sein und
Zeit. S. 145.
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hay en el cielo inteligible, y el hombre serd ante todo lo que
haya proyectado ser (1999, p. 32).

El proyectarse del hombre, segin Heidegger, no sélo esta
estrechamente relacionado con la libertad, sino, sobre todo, indica un
avanzar contindo hacia la imposibilidad total de la posibilidad de
existir, es decir la muerte. De ahi el hombre es concebido por
Heidegger como el “ser-para-la-muerte (Dasein ist zum-Tode-sein)”. El
hombre es temporal, porque es finito. La experiencia de la finitud le
prepara a una posibilidad de experiencia mas genuina con lo
trascendente.

La libertad y la proyeccion del hombre se constituyen
dimensiones esenciales del hombre, puesto que abren la posibilidad
de barajar opciones y escoger lo mas conveniente y plantearse metas
conforme a su pretensién y situacion. En este sentido la concepcion
existencialista abre la posibilidad de la formacién continua del
hombre; puesto que éste tiene la capacidad de autorealizarse
permanentemente, posee la oportunidad de autoformarse vy
autoeducarse hasta su muerte. Concebir al hombre desde esta
perspectiva significa apostar por la educabilidad efectiva del ser
humano.

Sociabilidad del hombre

La UTIC asume plenamente la condicion inalienable de la
realidad social del hombre. El PEl de la UTIC expresa que:

El hombre tiene un destino individual, pero que sélo se
desarrolla plenamente en sociedad. Esta sociedad constituye
el espacio natural para la convivencia con el otro con quien
tiene que promover y realizar el bien comun, la justicia social,
la solidaridad y la ética.

El hombre no es una isla, vale decir no puede explotar sus
potencialidades humanas de modo solitario; él necesita de los demas,
con quienes él pueda estimular y desarrollar su vida interior y exterior.
El se construye asi mismo de cara a los demas y construye su entorno
con los demas. Esta dimension del hombre descubrié tempranamente
Aristdteles, quien sostiene que el hombre es por naturaleza un animal
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politico o social (avBpwrnog pucel toiitikov Cwov — Anthropos
physei politikon zoon) (1997, p. 3). La polis es el lugar del ocio y del
negocio, del trabajo reflexivo-contemplativo y fisico; es el lugar donde
crece la ciencia y la técnica. La comunidad humana no solo es el lugar
de la mera convivencia, sino el espacio de la busqueda mancomunada
de condiciones mas confortables de vida humana.

La concepcién aristotélica del hombre viene aprehendida y re-
valorada de un modo u otro en las primeras décadas del siglo XX por
Martin Buber® y luego por Emanuel Levinas. Buber analiza
extensamente en su obra Yo y Tu el fendmeno de la comunicacién
interpersonal y el rol capital que juega esa comunicacién en la vida
social del hombre.

La relacion con el tu es una relacidon inmediata. Entre el yo y el
tu no media ningun sistema conceptual, ninguna presciencia y
ninguna fantasia; y la memoria misma se transforma, pues
desde su aislamiento se precipita en la totalidad. Entre yo y tu
no media ninguna finalidad, ninglin deseo y ninguna
antelacién; y el anhelo mismo cambia puesto que pasa del
suefio a la manifestacion. Toda mediacién es obstdculo. Sélo
ahi donde es derrumbada toda mediacién, pues entonces
acontece el encuentro®® (1995, p. 13).

El enfatiza la inmediatez en el trato con el otro. El t4 es una
persona, no un objeto. No existe ninguna mediacién de comunicacion
entre un yo y un tu. Esta idea refuerza la condicion no sélo de
semejanza, que se constituye entre un yo y un tu, sino también de
igualdad. En esta perspectiva el yo tiene vetado desde su misma

9 Martin Buber es un filésofo Judio-austro-israeli, quien escribié una obra titulada “Ich
und Du” o sea Yo y Tu en el afio 1923, unos afios después del término de la primera
guerra mundial.

10 Buber. M. “Die Beziehung zum Du ist unmittelbar. Zwischen Ich und Du steht kiene
Begrifflichkeit, kein Vorwissen und keine Phantasie; und das Gedachtnis selber
verwandelt sich, da es aus der Einzelung in die Ganzheit stiirzt. Zwischen Ich und Du
steht kein Zweck, keine Gier und keine Vorweghahme; und die Sehnsucht selber
verwandelt sich, da sie aus dem Traum in di Erscheinung stirzt. Alles Mittel ist
Hindernis. Nur wo alles Mittel zerfallen ist, geschieht die Begegnung”. Buber. M. Ich
und Du.
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constitucién todo tipo de dominio, agresion, imposicion, explotacidon
etc., sobre el tu y viceversa. El yo debe cultivar por doquier la
inmediatez de relacionamiento con el tu, esto significa, que él debe
buscar establecer una relacién espontanea, armodnica, amigable,
constructiva con el tu y viceversa.

Emanuel Levinas, seguidor en este sentido de Buber, es otro
filésofo, quien explotd la necesidad inexorable de reconocer al otro. El
radicaliza la realidad y presencia del otro, pero no como una
superioridad, sino en cuanto que el otro “me” interpela y “me” llama
a responderlo. En este sentido el “yo” adquiere sentido solamente
desde la posicién inmediata del otro. El dice que “la alteridad del Otro
no depende de una cualidad que lo distinguiria del yo, porque una
distincidon de esta naturaleza implicaria precisamente entre nosotros
esta comunidad de género que anula ya la alteridad” (1999, p. 207). El
otro es igual que yo y viceversa. El otro me solicita necesariamente de
manera explicita o implicita. El otro es el t4, que se impone al yo, y
viceversa. El otro ni siquiera tiene la necesidad de hacer un gesto, de
proferir palabras, para requerir mi reaccion, pues su presencia sin mas
me reclama reaccion, la cual puede ser positiva o negativa, de
aceptacion o rechazo. Dice Levinas:

El Otro permanece infinitamente transcendente, infinitamente
extranjero, pero su rostro, en el que se produce su epifania y
qgue me llama, rompe con el mundo que puede sernos comun
y cuyas virtualidades se inscriben en nuestra naturaleza y que
desarrollamos también por nuestra existencia (1999, p. 208).

El rostro es la “epifania” patente de un yo a un tu. La persona
tiene un rostro, que expresa una identidad y una condicién de existir
totalmente diferente del modo de existir de un objeto, de una planta
o de un perro. El otro se me presenta como una persona, quien me
recuerda inmediatamente su condicién y mi condicion humana, su
ineluctable valor, o sea su dignidad. Ese rostro exige de parte del yo un
reconocimiento en toda la esfera de las relaciones; es decir el rostro
del otro es mi jefe, mi compafiero de trabajo, mi amigo, mi empleado,
mi esposo, mi esposa, mis hijos... El otro es el extranjero, el mendigo,
el indigena, el pobre, el indigente.
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70

El fin del hombre

La expresion “fin” hace alusidn a dos perspectivas éticas
fundamentales. La primera rescata la aspiracién ultima del hombre,
ésta es el bien, el que se constituye como razéon primordial de su
existencia. Pero: équé es el bien? El bien que el hombre busca
apasionadamente en la vida es, segln Aristételes (1973, p. 1177), “la
felicidad”. EI hombre tiende hacia un fin, el cual instituye la
“existencia” de un bien supremo; éste, a su vez, manifiesta en él el
anhelo de la felicidad. Asi, entonces, si algo efectivamente busca el
hombre, ese algo no puede ser otro, que la felicidad. El hombre quiere
ser feliz. Ahora bien, segln nuestro filésofo, la via para alcanzar la
felicidad es la “virtud”, o sea a través de una vida guiada por la luz de
la razén (recta razén) y una capacidad de autodominio permanente y
de auto superacion continua.

La segunda perspectiva pretende describir una condicidon
esencial de la persona humana; sin embargo para traslucirla es
necesario traer a colacién la idea maquiavélica del hombre. El
calificativo “maquiavélico” suena como algo “diabdlico”, pero no tiene
nada de esto. El adjetivo se desprende de Maquiavelo!!, autor de la
obra titulada, el Principe. En ésta él subraya la idea de la subordinacion
de los medios a los fines, o sea, dicho en términos de De Hechano
Basalduda et altri, “los fines justifican los medios” (1996, p. 305).
Ensefia que no importa los medios que se utilicen para alcanzar el fin
perseguido. Si una persona se propone construir una bonita casa, pero
sus ingresos econdmicos no le permiten edificarla, entonces él podria
utilizar cualquier medio posible como ser: el robo, el asalto e incluso el
asesinato, con tal de alcanzar su fin, -construir su bonita casa-. Estas
practicas, si bien es cierto, no estan legalizadas, sin embargo, corriente
y tacitamente, estdn constituidas como una ley. Aquella frase expresa
a cabalidad la penosa realidad de las habituales actitudes y se
encuentra en la base de la corrupcion y de la denigracion del ser

11 Nicolas Maquiavelo fue un fildsofo italiano, quien vivié entre el afio 1469 y 1527 en
la region Toscana.
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humano en la sociedad actual. Dentro de esta cosmovisidn la persona
es utilizada como medio, es decir como objeto, por los “poderosos”
con vista a alcanzar ciertos fines particulares y colectivos; aqui se da el
sometimiento, la explotacion, la corrupcidn, la muerte; la vida de las
personas es denigrada y desvalorizada. ¢ Cdmo menguar, o mejor aun
erradicar de la sociedad el pensamiento y las actitudes maquiavélicas?

Homo homini lupus est

Hobbes®?, fildsofo inglés, enraiza el pensamiento de
Magquiavelo en la naturaleza misma del hombre. Este es “egoista” por
naturaleza. Tanto en su obra el Leviatdn como en la de De civitas
expone la agresividad, la peligrosidad y, por ende, la incontinencia del
hombre para la convivencia pacifica y constructiva con los demas. En
la sociedad los hombres estan permanentemente luchando entre si.
Ahi se da naturalmente una declaracién tdcita y continua de guerra
entre uno contra todos y todos contra uno. Verneaux expresa esta
situacién como sigue: “Cada uno estd en guerra contra todos los
demas, belllum omnium contra omnes” (196, p. 129). El hombre ve al
otro como amenaza y busca aniquilarlo antes que él mismo sea
destruido, por esta razdon Hobbes afirma que “Homo homini lupus est”,
vale decir “el hombre es lobo para el hombre” (1999, p. 2). Tal
expresion Hobbes presta de Tito Marcio Plauto. Vale mencionar, que
quizas éste no le dio a la siguiente frase el contenido que le concede
aquel: “Lupus est homo hominis, non homo, quom qualis sit non novit
(1992, p. 16)”, es decir “cuando una persona te es desconocida, pues
es para ti, como un lobo, no un hombre”. Hobbes explota la idea y
conduce su reflexion hacia su modo de ver al hombre. Interpreta la
condicidn salvaje del lobo y atribuye al hombre las potencialidades
depredadoras del lobo. Instala la idea que el hombre se halla siempre
al acecho y espera el momento oportuno para atacar, someter y
destruir a los demas.

12 Naci6 en Westport -Inglaterra- en el afio 1588 y muere en 1679.
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El infierno son los demas

Sartre®® también concibe pesimisticamente al hombre. El otro es
aquel, quien tiene la misma condicidn mia, y que estd ahi con el Unico
objetivo de hacerme sufrir. El “t0” no inspira ninguna confianza a un
“yo”, ni se constituye para el “tU” ninguna esperanza de armoniay paz;
por el contrario el “tU” fastidia, inquieta, irrita, molesta y mortifica. En
su obra A puerta cerrada Sartre pone en boca de Garcin, uno de los
personajes centrales del drama, las siguientes expresiones:

[...] La estatua estd ahi, la contemplo y comprendo que estoy
en el infierno [...] iAh! ¢No sois mas que dos? Os creia mucho
mas numerosas. (Rie) Asi que esto es el infierno. Nunca lo
hubiera creido [...] éRecorddis?: el azufre, la hoguera, la parrilla
[...] iAh! Qué broma. No hay necesidad de parrillas; el infierno
son los demas (2001, p. 55).

Ante la posicién de Nicolas Maquiavelo reaccioné Emanuel Kant,
pensador alemdan, quien no comparte absolutamente la vision
antropolégica de aquel. Defiende la nobleza de la condicién del
hombre e insta a considerarle siempre como fin y nunca como medio.
Kant dice:

Que, en el orden de los fines, el hombre (y con él todo ser
racional) es fin en si mismo [...], por tanto, la humanidad, en
nuestra persona, tiene que sernos sagrada, es cosa que sigue
ahora de suyo, porque el hombre es el sujeto de la ley moral,
por consiguiente, también de lo que es en si santo, de lo que
permite llamar santo a todo lo que esté de acuerdo con ello
(1994, p. 162).

Ante la concepcidn negativa y pesimista del hombre (Hobbes) es
defendida la bondad de la condicién humana y se instaura su
inconmensurable valor. Rousseau sostiene “que naturalmente es
bueno el hombre, siéntalo en si, y juzgue de su préjimo por si mismo,
empero vea como deprava y pervierte la sociedad a los hombres”

13 Jean Paul Sartre es un literato, dramaturgo y filésofo francés, quien se enmarca
dentro del pensamiento existencialista.
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(1975, p. 46). Esta concepcion esta entroncada con la antropologia
judeo-cristiana. El autor del génesis (1,31) afirma que “vio Dios cuanto
habia hecho, y todo estaba muy bien”. El hombre emerge a la
existencia a partir de una intencién sublime y pulcra de Dios. Dios es
puro y todo lo que viene de él es puro, el hombre es hechura de Dios,
por lo tanto, es bueno por naturaleza como afirma Rousseau. Esta
posiciéon manifiesta una posibilidad real, que el hombre puede
construir una sociedad mas equitativa, mas justa, mas solidaria y mas
responsable donde se experimente la paz y la solidaridad entre los
hombres. Siguiendo esta reflexion Abbagnano. N. y Visalberghi. A.
confrontan la propuesta rousseauniana del hombre ante la pesimista
posicién antropoldgica hobbesiana con las siguientes palabras:

A idolatrar un “estado de naturaleza”, que es exactamente el
revés del concebido por Hobbes como “bellum omnium contra
omnes”. En Rousseau ya no se trata de una fase de completo
salvajismo y barbarie, sino de un estado alin no emponzofiado
por las constricciones y las injusticias sociales (1992, p. 267).

La lucha por el reconocimiento

El idealismo aleman?*, sobre todo, el que es acrisolado por
Hegel, considera una idea positiva y valida para la relacién armdnica
de las personas. Por un lado Hegel asume la dificultad, que siente el
hombre para una convivencia pacifica en la sociedad. El hombre tiende
a ver al otro como amenaza y trata, en lo posible, de anularlo. En este
sentido, Hegel trae a colacién el concepto egoista del hombre,
expuesto por Hobbes. Por otro lado, sin embargo, encuentra una
salida satisfactoria de las relaciones interpersonales y sociales. Hegel
presenta esta visidon en su famosa obra “Fenomenologia del Espiritu”.
Ahi hace una profunda reflexién sobre la situacion del amo y del
esclavo. Hay tensidn entre ellos, puesto que no existe reconocimiento
reciproco. El amo quiere aniquilar al esclavo, pero, se da cuenta que
no podra vivir sin él, puesto que éste le proporciona el sustento basico

14 El idealismo aleman es una corriente filosdfica, la cual se origind con Emanuel Kant
y atraveso por el pensamiento de Joham Gottlieb Fichte, Friedrich Schelling y alcanzé
su maxima expresion con Georg Wilhelm Friederich Hegel.
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y condiciones de confort. El esclavo transforma los bienes naturales, el
amo no. El esclavo siente resentimiento y odio por el amo y desea
destruirlo, porque vive sometido a él y se siente denigrado como
sirviente; pero él es consciente que tiene recursos para sobrevivir, sin
la proteccion y el mando del amo. De ahi surge la necesidad de parte
de una autoconciencia para reconocer a la otra autoconciencia. Hegel
escribe lo siguiente:

Se da, pues, aqui, el momento del reconocimiento en que la
otra conciencia se supera como ser para si, haciendo ella
misma de este modo lo que la primera hace en contra de ella.
Y otro tanto ocurre con el otro momento, en el que esta accién
de la segunda es la propia accidn de la primera; pues lo que
hace el siervo es, propiamente, un acto del sefior, solamente
para éste es el ser para si, la esencia; es la pura potencia
negativa para la que la cosa no es nada vy, por tanto, la acciéon
esencial pura es este comportamiento, y el siervo, por su parte,
una accion no pura, sino inesencial (1999, p. 118).

El reconocimiento exige una aceptacién total uno del otro, y
viceversa. Pues implica una relacion que acepta el valor incondicional
de la dignidad de la otra persona; ahi se fundamenta el
reconocimiento como tal y los demas valores, que hacen que las
personas construyan una sociedad basada sobre la eticidad
(Sittichkeit). En la relacién de reconocimiento, segiin Honneth, uno de
los comentaristas de Hegel, tal vez, el mas respetado en la actualidad:

[...] estd integrada una constriccion de reciprocidad que obliga
sin violencia a los sujetos que se encuentran a reconocer en
modos determinados al otro social. Si yo no reconozco al otro
en la interaccion como un determinado tipo de persona,
tampoco puedo verme reconocido como tal tipo de persona en
mis reacciones, porque a él precisamente debo concederle las
cualidades y facultades en que quiero ser confirmado por él
(1997, p. 53).

La relacion de reconocimiento, que presentan estos dos
pensadores, contrarresta la mirada antropoldgica destructora de
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Sartre. Los demas no son un infierno, sino mas bien alguien a quien se
le debe respetar, estimar, aceptary, sobre todo, amar.

Conclusion

La realidad socio-econdmica, politica y cultural, en la cual esta
inserta la UTIC es compleja y desconcertada. La corrupcidén permea
todos los dmbitos de la convivencia social; ella origina la desigualdad
de oportunidades y acrecienta la brecha entre ricos y pobres. La clase
politica que “dirige” el Estado paraguayo instala mucha incertidumbre
en la poblacién en general. Tal incertidumbre no sélo se materializa en
dudas hacia la gestién y propdsito de esa clase, sino, sobre todo,
instaura una apatia de indole fatalista en la poblacién. jEsto es grave!

Esta situacion social coloca a las Instituciones Educativas ante
un gran desafio, pues en ella el hombre es infravalorado. é¢Qué
porcentaje de pobres e indigentes existe actualmente en el pais?
¢Cudntos indignados existen: nifos en la calle, adolescentes y jévenes
explotados y prostituidos para sobrevivir, jovenes sin oportunidades,
excluidos del sistema? ¢ Cudnta injusticia se manifiesta en la diferente
esfera social?

La UTIC es consciente de este estado de cosas y, por eso, toma
la tarea formativa de la juventud como un deber. Toda Institucién
loable como una educativa busca genuinamente lanzar en la sociedad
no sélo personas competentes en una determinada profesion, sino,
sobre todo, formadas integralmente, esto es, con los principios
humanistas. Una educacion orientada a la formacion integral busca
reivindicar a las personas, fomenta la condicidn de posibilidad para
hacer uso de su libertad, propicia el ejercicio del pensamiento criticoy
aboga por la igualdad de oportunidades para todos; considera al
hombre como fin y estimula la convivencia democratica y pacifica en
la comunidad educativa. Reivindicar a los demds significa reconocer al
otro como alguien, que me interpela a colaborar con su bienestar y
viceversa.
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